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佛教缘起论的生态存在论意义＊

陈红兵　秦克寅

【提　要】佛教缘起论本质上是一种存在论，佛教缘起论在佛教历史发展过程中本身形
成了多种形态。探讨佛教缘起论的生态存在论意义，应就其不同历史形态具体分析。从存
在论视域言，不同形态的佛教缘起论，大体上可以划分为生存境遇缘起、存在的缘起性及
缘起整体性。十二因缘说、赖耶缘起论偏重于生存境遇缘起。其关于现实生存境遇生成根
源和过程，以及转变思维方式和价值观念在净化世界中的作用的思想，对于我们今天反思
生态环境危机的根源及生成过程、实现生态性生存等具有启发意义；缘起性空思想对存在
缘起性的揭示，与当代生态存在论的关系论相一致。其对 “自性恒有”观念的批判，对于
我们今天批判反思现代实体论世界观具有重要意义；中国佛教天台宗 “一念三千”观念、
华严宗法界缘起论的缘起整体性思想，则对于我们认识人与环境和万物之间、事物与事物
之间、事物与环境整体之间的内在关联具有重要价值。
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　　国内外学术界一般从 《华严经》的因陀罗

网喻及华严宗法界缘起论论述佛教缘起论的生

态世界观意蕴。如美国生态伦理学家罗尔斯顿

指出： “西方人对利奥波德提出的 ‘生物共同

体’概念难以理解，而借助于佛教因陀罗网的

隐喻，则有助于人们理解生物共同体概念的完

整性。”①佘正荣教授在论述佛教生态思想时突出

论述了华严宗法界缘起论与作为生态哲学基础

的 “靴袢理论”非常相似。②笔者认为，华严系

缘起论并不是佛教缘起思想的全部，也不能代

表佛教缘起论的基本内涵。佛教缘起论在佛教

历史发展进程中相继形成了十二因缘、缘起性

空、赖耶缘起、真如缘起、性具实相、法界缘

起等多种形态。印度佛教缘起论与中国佛教缘

起论之间存在较大差异。因此，探讨佛教缘起论

的生态意蕴，应就其不同历史形态进行具体分析。

关于佛教缘起论的理论主题及其与西方哲

学本体论的关系，学术界存在不同的观点。方

立天教授 《中国佛教哲学要义》从现象论、本体
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论的角度对中国佛教缘起论作了系统的研究。

其中，现象论 “着重论述中国佛教学者对宇宙

现象的一些重要看法”，属宇宙论范畴；本体论

论述的则是 “中国佛教关于人类和宇宙万物的

本性、本质、根源、根据的学说。”① 夏金华

《缘起 佛性 成佛：隋唐佛学三大核心理论的争

议之研究》一书对隋唐佛教缘起论有较系统的

研究。该书认为，佛教缘起法则，“主题在于解

释现实经验世界的生起、性质及其原因”， “佛

学理论中并没有西方哲学里那种纯粹的 ‘本体

论’学说，也不同于西方 ‘宇宙论’的思想”，②

不主张从本体论角度研究佛教缘起论。笔者认

为，学术界关于佛教缘起论的研究存在自身的

理论局限：将缘起论分为现象论和本体论两橛，

是从西方哲学界定佛教缘起论，不利于对缘起

论进行整体把握；而截然划清佛教缘起论与西

方哲学本体论的界限，则不利于佛教与西方哲

学的对话与交流。

笔者主张从存在论的视域对佛教缘起论进

行研究。在西方哲学中，存在论与本体论 （ｏｎ－

ｔｏｌｏｇｙ）原本是一个概念，但近年来，人们开始

赋予 “存在论”以更广泛的内涵。张守奎曾根

据西方哲学存在论的发展及表现形态，将存在

论大体 “划分为三种可能的典型形态，即从古

希腊开始到黑格尔为止的 ‘超越论存在论’，以

马克思为代表的 ‘实践生存论存在论’和以海

德格尔为代表的 ‘此在 （基础）存在论’”。其

中，“超越论存在论”注意探寻 “超出”经验层

面的超越域的存在，并将其作为经验具体事物

的存在论依据；“此在存在论”着眼于人之 “此

在”的生存状况、生存境遇；“实践生存论存在

论”则归求于人之现实的感性实践活动本身。③

大体而言，存在论是关于存在是什么以及存在

如何存在的理论，其关注的主要是人生存在意

义的形上依据、人的存在方式和人的生存境遇

的改善等问题。从存在论探讨的理论主题及其

思想内容来看，佛教缘起论也是一种存在论。

从存在论视域看，佛教缘起论的不同历史

形态，大体上可以划分为生存境遇缘起、存在

的缘起性及缘起整体性三方面。其中，十二因

缘、赖耶缘起偏重于生存境遇缘起。生存境遇

缘起关注的是人的生存境遇；缘起性空偏重于

揭示存在的缘起性。存在的缘起性偏重于揭示

存在的超越性；一念三千、法界缘起偏重于揭

示缘起整体性。缘起整体性一方面作为一种超

越境域存在，另一方面揭示了现象世界的内在

关联。佛教缘起论的三种形态中，生存境遇缘

起是佛教存在论的主体内容。

关于佛教缘起论与生态存在论的关系，应

该指出的是，古代佛教并没有面临今天的生态

环境问题，佛教缘起论论述的也不是生态存在

论主题。但是，佛教缘起论关于人的生存境遇

生成根源、过程的论述，关于事物现象存在的

关系性、过程性、整体性及无限性的揭示，中

国佛教缘起论关于现象事物与存在整体之间的

全息关联的观念，内在蕴含有生态存在论内容，

对于我们揭示生态环境危机的根源，改善生态

环境的方式与途径，阐释生态系统存在的关系

性、过程性、整体性、无限性，阐述人与环境

和事物之间的全息整体关联等具有启迪意义。

就此而言，本文论述佛教缘起论的生态存在论

意义，主要是对佛教缘起论中潜在的生态存在

论意蕴的揭示，是关于佛教缘起论对生态存在

论的启迪意义的阐发。

一、生存境遇缘起：生态性

　　生存的可能　　　　　

　　生存境遇缘起关注的主要是人的生存境遇

生成的因素、机制、过程，以及改善的方法、

途径等内容。生存境遇缘起是佛教缘起论的基
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本方面。这具体体现在，佛教缘起论的原初形

态十二因缘说，探讨的是人生烦恼痛苦产生的

根源和形成过程，以及解脱人生烦恼痛苦的方

式和途径。赖耶缘起从八识的角度对十二因缘

说作了具体阐发，之后真如缘起将赖耶缘起的

相关内容融入自身思想体系中。中国佛教缘起

论则是在真如缘起论基础上的阐发。因此可以

说，生存境遇缘起是全部佛教缘起论的基本内

核。而印度佛教缘起论中的十二因缘、赖耶缘

起则是生存境遇缘起的代表形态。

佛教生存境遇缘起将人生烦恼痛苦归之于

无明、业识、贪欲主导下的思想、言语、行为。

如十二因缘说从 “无明→行→识→名色→六处

→触→受→爱→取→有→生→老死”十二个环

节、赖耶缘起从八识的造作及其相互关联阐明

人生痛苦的根源及其生成过程。十二因缘认为

人当下的性情 （“识”）、身心 （“名色”）、境遇

（“触”、“受”）等方面的烦恼痛苦，源于自身过

去 “无 明” 状 态 下 的 思 想、 言 语、 行 为

（“行”）。而当下的贪欲 （“爱”）、追求 （“取”），

又影响未来的业报 （“有”）、生老病死等境遇。

赖耶缘起则着重从 “识”的角度，阐释自我中

心立场 （“末那识”）对人的思想行为、生存境

遇 （“意识”、“前五识”）的主导作用，阐释人

的性情、习气 （“阿赖耶识”、 “末那识”、 “种

子”）与人的思想行为、生存境遇 （“意识”、

“前五识”、 “现行”）之间互相影响、互相熏染

的关系。从中可以看出，佛教主要不是从具体

的社会制度、人与人之间的关系、人与环境和

万物之间的关系角度探讨人生烦恼、痛苦的根

源，而是从主体自身思想行为背后的无明、业

识、贪欲剖析人与环境和万物关系的本质，揭

示人生痛苦的内在根源。而佛教所说的 “无

明”，即不能如是明白宇宙人生的真理，主要是

指自我中心的价值立场 （“末那识”），将人与万

物分离对立的实体性思维，或称 “主客二分的

对象性思维”；佛教所说的 “业识”，即是指过

去思想、言语、行为及人生际遇形成的性情、

习气 （“阿赖耶识”、“种子”、“末那识”）。

赖耶缘起不仅从因果关系的角度揭示人生

烦恼痛苦的生成，而且还从种子与现行之间的

相互熏习揭示人生烦恼痛苦的形成机制。佛教

唯识学所说的 “种子”大体上是指人的性情

（“阿赖耶识”）中的不同习气，“现行”则是指

内在的习气遇到相应的外界环境就会体现出来，

主导人的思想、言行 （“意识”、“前五识”的作

用）。而人的思想、行为又会反过来加强原有的

习气，或形成新的习气 （“种子”），如是循环往

复，不断增益。唯识学又将 “习气”划分为

“业种子”和 “名言种子。其中， “业种子”偏

重于指人的行为习气，“名言种子”则偏重于围

绕语言文字形成的思想观念。因此，唯识学种

子与现行关系理论，实际上揭示了人的思想行

为活动与内在物质欲求及思想观念相互作用的

关系：现前的思想行为活动总是在一定物质欲

求和思想观念的支配下进行的，而现实的思想

行为活动反过来又会强化主体已有的习气和观

念，或产生新的习气和观念。佛教认为，人若

坚持自我中心立场，从主客二分的对象性思维

方式出发进行认识实践活动，必然会促使思想

观念和思想行为活动陷入恶性循环，越来越背

离人的本性和本真的生活方式，陷于烦恼痛苦

之中难以自拔。

将佛教人生烦恼痛苦形成根源、机制、过

程的相关思想，拓展到当下生态环境危机的阐

释中极具启发意义。这主要体现在，首先，佛

教生存境遇缘起对于我们分析生态环境危机的

根源具有启发意义。从一定意义上讲，生态环

境危机及由此导致的人类生存困境是人生痛苦

的深化与扩大，生态环境危机的形成也与人类

自身的无明与贪欲直接相关。正是资本主义生

产对利润的贪求，资本主义制度和文化对物质

主义、经济主义和消费主义导向的激励，造成

了 “大量生产———大量消费———大量废弃”的
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生产生活方式，使人类深陷生态环境危机。① 而

佛教以无明、业识、贪欲阐释人生烦恼痛苦的

根源，对于我们揭示人类中心主义价值立场、

主客二分的思维方式在生态环境危机形成过程

中的消极作用同样具有理论意义。其次，赖耶

缘起论的种子熏习说对于揭示生态环境危机的

形成机制同样具有深刻的启迪意义。赖耶缘起

突出 “业种子”、 “名言种子”在种子熏习中的

作用，实际上认识到人的欲望、思想观念与行

为实践之间相互作用的关系。从种子与现行的

关系而言，现实行为实践总是在一定的物质欲

望的支配和思想观念的指导下进行的，而在现

实的社会实践中，人们又会强化已有欲望和观

念，产生新的欲望和观念。从一定意义上说，

生态环境危机是由现代文化的错误导向及相应

的社会实践促成的，从本质上讲，根源于人类

中心主义的价值立场及主客对立的思维方式。

以此为指导，必然形成征服自然、掠夺自然以

满足人自身物质欲求的文化价值观念；以此观

念指导改造自然、利用自然的实践，又会进一

步强化这种文化观念，形成一整套文化观念体

系。而这一整套文化观念体系又进一步促进人

们掠夺自然环境的热情和能力。两者相互作用、

不断强化，必然加剧对自然生态环境的掠夺，

导致越来越严重的生态环境危机。

生态性生存是与生存境遇的优化相关连的。

生态性生存本身包含生态环境的优化和人自身

生态性生存体验两方面内容。在佛教中，生存

境遇的优化是与转变自身及大众自我中心价值

立场、主客对立的思维方式、物质主义价值观

以及与此相应的行为方式相关的。十二因缘、

赖耶缘起思想中蕴含这方面内容。

十二因缘、赖耶缘起对人生烦恼痛苦根源、

形成过程的追索，目的是寻求解脱人生烦恼痛

苦的方式与途径。十二因缘从 “无明”到 “老

死苦”顺说，阐述的是众生生老病死痛苦形成

的根源和过程；而从 “老死苦”的解脱向 “无

明”的逆说，追索的则是解脱人生痛苦的根本

和途径。关于人生烦恼痛苦的解脱，佛教一方

面强调持戒、禅定，净化内在的贪欲，另一方

面强调通过般若智慧，领悟、超越自我中心的

价值立场及主客二分的对象性思维。赖耶缘起

中的 “转识成智”观念阐述的也是这方面内容。

所谓 “转识成智”，就是转舍世俗的心识为超越

的智慧。具体而言，即将阿赖耶识转为大圆镜

智，将末那识转为平等性智，将意识转为妙观

察智，将前五识转为成所作智。大圆镜智是一

种直观的整体性智慧；平等性智是在破除自我

中心价值立场的基础上，视一切众生平等的智

慧；妙观察智是从大圆镜智出发观察具体事物，

认识事物的共性与个性；成所作智指利用身口

意成就度化众生事业的智慧。

佛教解脱人生烦恼痛苦的方式，对于生态

性生存的实现具有重要意义。佛教是通过转变

主体自身价值观念、思维方式及生存方式实现

烦恼痛苦的解脱的，而主体这些方面的转变本

身也是实现生态性生存的基础。其一，人类中

心主义的价值立场、主客对立的思维方式以及

与此相关的征服自然、改造自然的观念是生态

环境危机的认识论根源，因此，主体这些方面

的转变同样是生态性生存实现的基础。佛教以

上观念，能够为今天转变人类中心主义立场、

主客二分的对象性思维提供思想资源。而大圆

镜智包含的整体性思维方式对存在缘起性的直

观，对于我们今天认识生态系统存在的关系性、

整体性和无限性，认识人与生态环境的内在关

联，从整体角度调整、规范人自身的生产生活

方式具有重要意义。其二，唯识学关于转识成

智成就 “三身”、 “三土”的观念，本身包含自

身及众生生存体验、生存环境的优化内涵，如

“三身”中 “自受用身”是指通过功德修行成就

的圆净色身，自己从中永恒受用，从一定意义
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上讲即是主体自身生存体验的优化； “他受用

身”则是指诸佛的功德能令众生法喜充满，优

化众生的生存体验。而与此相对应的 “三土”

中的 “自受用土”、 “他受用土”则是蕴含有主

体所居生存环境优化的内容。而佛教的这些观

念对于我们认识通过主体自身价值观念、思维

方式、生存方式的转变，实现生态环境的优化

和自身生存体验的优化，认识生态环境与人自

身生存体验的一体性关联等具有重要意义。其

三，佛教解脱观念本身还包含着一种终极性生

存观念，也就是说，佛教修行并不仅仅是为了

改善人自身的现实生存境遇，实际上还代表着

一种超越的精神追求。佛教终极性生存观念对

于我们反思人的生存意义，追求人生意义的实

现具有极高的价值。

二、存在的缘起性：对

　　实体论的消解　　

　　所谓存在的缘起性，突出的是存在的关系

性、过程性、整体性和无限性，是对实体性观

念的否定和超越。佛教中关于存在缘起性的代

表性的阐释是般若中观学派的缘起性空思想。

缘起性空思想对现代实体论世界观具有消解

作用。

缘起性空主要是对部派佛教说一切有部肯

定诸法 “自性恒有”观念的批判与反驳。说一

切有部将 “法” （包括一切物质现象和精神现

象）划分为色、心、心所、心不相应行和无为

五大类，肯定一切法实有，具有自身恒常的自

性 （即 “实体性”）。般若中观学派的缘起性空

思想是在批判一切有部自性说基础上形成的。

所谓 “缘起性空”是说一切法因缘而生，本身

并没有实存的自性。也就是说，任何事物现象

均是在一定关系、条件中产生的，本身并没有

不变的实体。

佛教揭示的缘起性本身蕴含关系性、过程

性、整体性和无限性多层含义。如原始佛教所

说的 “诸行无常，诸法无我”，肯定现象事物无

不处于迁流变化过程中，没有常住性，又说一

切事物和现象均是因缘和合而成的，没有恒常

不变的自性，即肯定了存在的过程性和关系性。

从十二因缘的角度言，关系性主要是指人生现

象之间的因果关联，后来也泛指事物现象之间

相互依存、相互涵摄、相互映照的关系。而因

果关联的前后相继性本身也体现了存在的过程

性。存在的整体性及无限性则体现在大乘佛教

的缘起实相中。所谓缘起实相，主要是从观行

的角度，对世界存在状态、存在本性的洞观，

是观行所达到的精神境界。不过，印度大乘佛

教主要关注的是寂灭的精神境界，对缘起本身

的存在状态没有多少兴趣。中国宗派佛学如天

台、华严则关注现象世界本身事物之间、事物

与存在整体之间相互涵摄、相互映照的关系，

因而对于存在的整体性、无限性有较直接的表

述。这方面内容我们在第三部分具体论述。

般若中观学派在突出缘起性空、否定实体

性观念的同时，也以 “假名”思想吸收融合了

部派佛教 “二有”、 “五有”思想。有部佛学将

一切存在现象划分为 “二有”、 “五有”。如说

“五有”： “有说五种：一名有，谓龟毛、兔角、

空花鬘等。二实有，谓一切法各住自性。三假

有，谓瓶、衣、车乘、军、林、舍等。四和合

有，谓于诸蕴和合，施设补特伽罗。五相待有，

谓此彼岸、长短事等。”① 般若中观学派的 “假

名”思想一方面否定了诸法实有的观念，另一

方面又以 “假名”界定 “二有”、 “五有”的存

在，认为事物现象虽然没有自性，但是它们作

为和合而生的相用却是存在的。② 也就是说，虽

然事物现象没有实体性，但在一定条件下有自

身相对稳定的 “相用”，即存在形态和功用。般

若中观学派的假名思想从一定意义上将存在的

缘起性与个体性统一了起来。不过，在佛教中，
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缘起与假名有主次之分，存在的关系性、过程

性、整体性是其主要方面，存在的个体性、主

体性则是假名施设。

缘起性空思想的生态存在论意义主要体现

在三个方面：首先，缘起性空思想对存在缘起

性的强调，体现了佛教缘起论之关系存在论的

本质，这与当代西方哲学及生态存在论突出存

在的关系性、过程性和整体性是一致的。而佛

教关注人的思想行为与环境万物的本然性关联，

关注人的思想行为与自身生存境遇的内在关联，

体现了立足人自身生存探讨存在缘起性的思想

立场，这对于西方生态存在论偏重于将人与环

境分离开来考察生态系统内部诸要素之间的

“客观”联系的思想倾向具有纠偏意义。同时，

佛教缘起论对存在的无限性的揭示则体现了将

人自身生存境域朝向无限敞开的终极性生存理

念，这是今天西方生态存在论所缺少的内涵。

其次，缘起性空思想对 “自性恒有”观念的批

判，对于现代实体性观念具有纠偏意义。现代

文化从人类中心主义价值立场出发，将自然万

物视作无生命的机械存在，对自然界进行无节

制的掠夺，从一定意义上说，实体性观念是生

态环境危机的思想根源之一。而佛教从缘起的

角度观察和把握具体事物的存在，将关系性、

过程性、整体性看作现象事物存在的内在根据

和本质，这对于我们重新认识人自身以及具体

事物的本质、存在方式和价值，转变现代文化

观念无疑具有重要意义。再次，佛教缘起与假

名相统一思想有助于佛教存在论吸收融合西方

生态存在论肯定存在的个体性和主体性的观念。

佛教缘起论偏重于强调存在的缘起性，忽视存

在的个体性、主体性。西方生态存在论的主导

思想则在关系存在论的境域中吸收融合了现代

文化的个体性、主体性思想。佛教缘起论要朝

向生态存在论敞开应当吸收融合肯定存在的个

体性、主体性的观念，而假名思想则为佛教在

自身的理论框架中吸收融合这些观念提供了思

想基础。

三、缘起整体性：佛教整体论的

　　生态意蕴　　　　　　　　

　　所谓 “缘起整体性”主要是指中国佛教缘

起论将现象世界视作相互关联、相互涵摄的有

机整体的存在论。使用 “缘起整体性”一词，

是受到洪修平教授 “缘起总体性”概念的启

发。① 印度佛教从否定人生价值的观念出发，较

少关注现象世界的存在方式。中国佛教受传统

儒道思想文化影响，肯定现实人生、现实世界

的存在和价值，形成了具有中国思想特色的缘

起论。如天台宗 “一念三千”说、华严宗法界

缘起论均将现象世界描述为一个有机统一整体。

缘起整体性观念对于当代生态整体论世界观研

究具有启迪意义。

“一念三千”是天台宗缘起思想的重要方

面。其中，“三千”主要包含 “十界互具”、“十

如是”、 “三世间”等内涵。所谓 “十界互具”

是说地狱、饿鬼、畜生、天、人、阿修罗、声

闻、缘觉、菩萨、佛十法界之间相互涵摄，“一

一法界，皆具十界”，每一法界悉皆具足十法界

全体，由此 “十界互具”而成百界。 “十如是”

是说一切诸法皆具 “如是相、如是性、如是体、

如是力、如是作、如是因、如是缘、如是果、

如是报、如是本末究竟等。”② 每一法界各具

“十如”，百界即成 “千如”； “三世间”即五阴

世间、众生世间、国土世间。“千如”与 “三世

间”结合即成 “三千世间”。天台宗以 “一念三

千”揭示众生当下 “一念无明心”与 “三千世

间”内在关联，认为众生 “一念无明心”当下

即具 “三千世间”。不仅 “一念心”具足 “三千

世间”，乃至任举一物，皆具三千性相。

天台宗 “一念三千”思想的生态意蕴突出

地体现在其关于人的思想行为与世界存在整体
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的内在关联的认识上。首先，“十界互具”所揭

示的世界存在的整体性以及十界之间相互涵摄、

相互转化的思想，是与当代生态科学揭示的地

球生态圈存在的整体性，以及不同生命形态之

间物质、能量、信息的相互关联、相互转化内

容相一致的；其次， “一念三千”关于 “一念

心”具足 “三千世间”的观念，突出了人的思

想行为与环境万物的整体性关联，实际上肯定

了人的思想行为对于生态系统整体及环境万物

的复杂影响，这对于我们今天从生态系统整体

高度认识人的思想行为与环境万物的复杂关联

及其对生态环境的影响，具有启迪意义；再次，

天台宗的整体观，并没有脱离生命主体单纯论

述现象事物之间的相互关联、相互作用，而是

突出生命主体的能动性，突出世界整体存在的

动态性特征，这与当代生态世界观肯定人的个

体性、主体性价值，将存在的整体性与个体性、

主体性统一的观念是相一致的。

华严宗法界缘起论关于现象世界存在方式

的代表性思想是 “六相圆融”和 “十玄门”。

“六相圆融”主要揭示的是整体与局部之间对立

统一的关系，它一方面强调整体是由各要素有

机结合的统一整体，另一方面又肯定构成整体

的各要素具有自身的相对独立性。“十玄门”则

将整个世界视作由无限事物相互关联、相互涵

摄、相互映照构成的有机统一整体。就具体事

物而言，一方面，每一事物具有自身的相对独

立性，另一方面，每一具体事物均涵摄其他所

有事物及存在整体，同时，每一具体事物又涵

摄于其他所有事物及存在整体当中。华严宗关

于现象世界存在本性及存在方式的认识，体现

了对存在整体的 “天才”直观。

方东美先生在论述华严宗哲学时曾指出，

华严初祖杜顺即透过整体的观照，彰显出一个

整体的结构，将宇宙里面千差万别的差别世界，

一一化成一个机体的统一。在这个机体的统一

里面，全体与部分之间能够相互贯注，部分与

部分之间也能相互贯注。整个宇宙包括安排在

整个宇宙里面的人生，都相互形成一个不可分

割的整体。方东美将其洞察的世界观，称之为

机体统一的机体主义 （Ｏｒｇａｎｉｓｍ）。① 华严宗法

界缘起论的生态意蕴主要体现在其关于现象世

界有机整体性的认识上。其所揭示的整体与部

分之间、事物与事物之间既相互关联又相对独

立的关系与当代系统科学及生态世界观的认识

是一致的。法界缘起论关于缘起整体性的直观

还具有当代生态世界观所未能意识到的内涵，

如从内在关联的角度，突出事物之间相互涵摄、

相互映照的关系，实际上已经超越现象层面，

揭示了事物之间的深层联系。其关于每一事物

涵摄其他所有事物及存在整体的观念是一种全

息整体观念，这一观念对于我们今天研究生态

整体论的世界观具有启迪意义。华严宗关于世

界是由无限事物相互关联、相互涵摄、相互映

照构成的有机统一整体的观念，特别是其因陀

罗网喻在今天常被生态思想家视作生态世界观

的经典表述。

上文我们分别论述了佛教缘起论的基本内

容及其生态存在论意蕴，应该指出的是，佛教

缘起论主要是建立在个体自身的生命体验基础

上的，其关于宇宙人生存在本性、存在状态、

存在方式的认识具有较强的直观性。同时，佛

教缘起论关注的思想主题是生存境遇生成的根

源及过程，以及如何通过主体自身价值观、思

维方式和生活方式的转变实现生存境遇的优化。

从积极的一面说，佛教缘起论从人自身的生命

体验和生命觉悟出发，以人的生存境遇作为关

注的思想主题，这对于我们今天把握生态哲学

应关注的思想主题和基本理念具有导向意义。

但从另一方面说，佛教缘起论相对于当代生态

科学、复杂性科学理论具体研究生态系统内在

各要素之间相互依存、相互作用、协同演化关
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系及规律而言，显然失之于笼统，这要求佛教

生态哲学在自身理论建设过程中自觉吸收融合

生态科学以及生态文化思潮的相关成果。

本文作者：陈红兵是哲学博士，山东理工

大学法学院、山东省生态文化与可持续

发展软科学研究基地教授；秦克寅是山

东理工大学法学院副教授
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