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中国传统文化再诠释

孔子孝观念的创见及孝行
应用的理论预设

吴　锋

【提　要】孔子是儒家孝观念首倡者，孔子关于孝观念的阐述并没有形成一套系统的理
论，但为后人的孝行应用和孝理阐述做好了理论预设。孔子孝观念的基础是西周的德论，
他承继了西周的敬祖、承祖业等等的孝观念。在 《论语》和记载孔子言行的相关文献中，
孔子关于孝养和孝敬、行远与关切、报本与无改、孝顺与孝谏等等，都有自己的创见；关
于孝与悌、忠、仁的关联和应用也有自己的明见。孔子并未给后人预设某种规范性教条，
都是提出适时而为、尊礼行孝的人道观念，为后人孝行阐释预留了选择性空间。
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　　孔子关于处理父母与子女关系时所表现出
来的各种言行都表现为他的孝观念；在他的伦
理考察、道德思问、政治参与和哲学沉思中又
表现出他对孝行的一系列问题所作的理论预设。

一、孔子孝观念的思想基础是

　　西周的德论　　　　　　

　　西周为了说明政治和政权来源的合法性，
创设了关于 “德”的文化。殷商的德 （“悳”）
以 “心”为核心。西周的 “德”主要是从政治
哲学的角度加以阐发。一个从旧的社会中产生
的新型国家，其最主要的危机是权力来源的合
法性论证。为了使其权力的确立能为大众所支
持，周公提出了关于 “德”的一套思想。
西周统治者首先将过去拟人化的、抽象的、

不可捉摸的上帝转变为一个人人可感的 “天”。①

在意识形态的意义上，上帝与天之间并没有什

么不同，但上帝绝没有上天那么具体、形象而
令人容易接受。人们更是倾向于对现实的生产
和生活有密切影响的 “上天”。过去的 “阳日”、
“不阳日”，包括自然界的气候变化对农作物的
影响等等，都使人们更容易接受 “天”的概念
和关于 “天”的界说。“上帝”向 “天”的转换
悄悄地开始了西周社会意识形态的转型。
其次，西周统治者提出了 “天命靡常”

（《诗经·文王》），“皇天无亲，惟德是辅”（《尚
书·蔡仲之命》②）等观念。殷商遗民仍保留天
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①

②

“天”的观念殷人应该有，西周开始用 “天”逐渐代替了殷
人的 “帝”和 “上帝”。正如陈梦家所说：“西周初期金文，

多称：‘王’而没有 ‘天子’、‘天令’，‘帝’还存在。西周
初期稍晚，才有了 ‘天令’即 ‘天命’， ‘王’与 ‘天子’

并称。”（陈梦家： 《殷墟卜辞综述》，科学出版社１９５６年
版，第５８１页）
［宋］蔡沈： 《书经集传》， 《新刊四书五经》，中国书店

１９９４年版，本文凡引 《尚书》皆为该书。



下共主是上帝在人间的代言人、是上天的子民
等思想。西周统治者通过殷商革夏的史实让人
们认识到 “天命靡常”，人间共主是可以换的。
“皇天无亲”观念在中国思想史上，是关于自然
与人类关系认识的重大转折，具有颠覆性的意
义。这个观念的建立就为商周政权的转换和西
周获取政权的合法性提供了依据。
既然上天与人世间没有亲情关系，上天如

何来选定人间的共主呢？西周的统治者提出

“惟德是辅”的思想：上天选拔人间的共主主要
依靠品行来决定。因为 “‘德’在殷代已是一个
政治概念。”① 这样殷商的遗民也比较容易接受。
同时，周公用 “德”说明了上天的选择标准和
价值取向。西周的 “‘德’的内容极广，在当时
看来，一切美好的东西都可包括在德之中。”②

最后文王因为有德行而被上天选为天子。
历史上有许多材料都记载文王的德行。比如，

“惟乃丕显考文王，克明德慎罚，不敢
侮鲧寡。庸庸，祗祗，威威，显民。用肇
造我区夏。”（《尚书·康诰》）

“丕显文武，皇天弘膺厥德，配我有
周，膺受天命。”（《尚书·毛公鼎》）

不仅如此，周之为政之道还在于承认和继承殷商
好的方面。如在 《康诰》中所载：“我时其惟殷先
哲王德，用康乂民作求。”蔡沈云： “求，等也，
《诗》曰：‘世德作求。’”③ 孙星衍疏云：“我是以
思殷先哲王之德，以安治民为终成殷先王之
道”。④ 刘泽华先生将上述这些具体的描述归纳
为十个方面，其中主要是：敬天、敬祖、承祖
业、受遗教、慎行政、慎刑罚等等。⑤ 这些美好
的上下级、上下辈分之间的关系都成为后来中国
传统美德包括 “忠”、“孝”等规范和要求的源头。
孔子的孝观念承继西周的敬祖、承祖业等

等的孝观念。他明确表示对西周文化的尊重和
偏爱。他说 “周监于二代，郁郁乎文哉！吾从
周。”（《论语·八佾》⑥）西周的孝观念的主要内
容是注重祭祀，通过祭祀先祖、承继祖德体现
孝观念。孔子的孝观念中也很注重祭祀，崇尚
“生，事之以礼；死，葬之以礼，祭之以礼。”

（《论语·为政》）儒家的 “仁”是以亲亲为本源
的，从爱亲开始，反对不先爱亲而爱人的思维
观念，而是从亲亲、仁民、爱物的思路展开其
仁学哲学的思维逻辑。所以，《孝经·圣治章》⑦

云：“不爱其亲而爱他人者，谓之悖德；不敬其
亲而敬他人者，谓之悖礼。”所有这些不仅体现
了孔子既承继了传统美德，而且还创建了中国
传统孝道哲学。

二、孔子孝观念的主要内容与

　　应用分析　　　　　　　

　　孔子关于孝的观念并没有形成一套系统的
理论，而只是随缘式地答问。他的总体思想的
展现方式是与其时代的学术表现相一致的。他
关于孝的论述只是一些具体的要求，没有成为
一套完备的理论，但从其各种论述的分析可以
看出，孔子的孝论为后人的孝行应用做好了孝
道理论的预设，也为后人的孝理阐释留下了发
挥的空间，对后来学术界对孝的研究和社会政
治对孝观念的运用产生了很大的影响。

１．奉养与敬重
孝养和孝敬在孝观念中是一对应概念。只

养不敬和不养只敬都不是孝观念所赞同的。孝
之奉养应该是基本的，但是从奉养和礼敬的关
系上，孔子更强调，孝养必须建立在 “礼敬”
的基础上， “孝养”不是不重要，但只有通过
“敬”才能确立 “孝”。他说：

今之孝者，是谓能养。至于犬马，皆能
有养；不敬，何以别乎？（《论语·为政》）
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刘泽华主编：《中国政治思想史》（先秦卷），浙江人民出版
社１９９６年版，第２４页。
《中国政治思想史》（先秦卷），第２４页。
《书经集传》，《新刊四书五经》，第１３６页。
［清］孙星衍：《尚书今古文注疏》，中华书局１９８６年，第

３７０页。
《中国政治思想史》（先秦卷），第２４页。
［宋］朱熹：《四书章句集注》本，中华书局１９８３年。以下
文中所引 《论语》皆出此本。

本文以下所引 《孝经》皆出自李学勤主编： 《孝经注疏》，
《十三经注疏》（标点本），北京大学出版社１９９９年版。



孝养是必要的，而孝敬才是主要的。孔子
用人与动物的区分来说明孝行的理论。这是对
孝行本质的预设。
孔子认为，孝敬是很难做到的，而孝养却

相对容易一些。他说：

色难。有事弟子服其劳，有酒食先生
馔，曾是以为孝乎？（《论语·为政》）

不给父母好脸色，即使子女很勤劳、有好吃的
先给父母吃，也不能说是孝。① 李泽厚先生释读
上段文字说，孝 “必须首先是一种心理情感的
培养和展现。……所以重要的在于获得这种感
情体验：这既不是外在他律的行为，也不是抽
象超越的理念。”② 对父母的尊敬应该是发自内
心的诚意。 《礼记·祭义》曰： “孝子之有深爱
者，必有和气；有和气者，必有愉色；有愉色
者，必有婉容。”③ 总之，对父母的供养应该是
实心实意的，而不仅仅是一种义务。
孔子更注重精神性的孝行和孝心的树立。

因为贫苦和艰辛不应该成为不行孝道的理由。

子路问于孔子曰：“伤哉！贫也。生而
无以供养，死则无以为礼也。”
孔子曰：“啜菽饮水，尽其欢心，斯为

之孝乎。敛手足形，旋葬而无椁，称其财，
为之礼。贫何伤乎？”（《孔子家语·曲礼子
贡问》④）

在孔子的观念中，孝行与贫富并没有多少相关
性。对父母在物质的奉养上表现再好，假如是
虚心假意，对父母不尊不敬，怎么能说是具有
孝德呢？相反，如果物质条件并不丰富，但对
父母却是实心实意的，能令父母 “尽其欢心”，
仍可以称为孝行，也就是说，哪怕跟父母一起
去讨饭，即使没有好吃的，也是孝道的表现。
孝之敬是必要的。这是人生精神性的内容，

也是一种人生境界。所以当子贡问： “贫而无
谄，富而无骄，何如？”孔子便说： “可也。未
若贫而乐，富而好礼者也。” （《论语·学而》）
而当子贡想免掉每月一次祭祀要宰杀的羊时，

他又批评子贡爱财轻礼。他说：“赐也！尔爱其
羊，我爱其礼。”（《论语·八佾》）由此可见孔
子对敬的重视。孔子还讲 “生，事之以礼；死，
葬之以礼，祭之以礼。”（《论语·为政》）透过
以上言论我们发现，孔子的孝是将孝行内在于
日常的礼仪行为之中，人们只要照礼行事，依
敬行养，就必然会实现对父母的孝。
在现实生活中人们还必须根据生活的实际

状况来实施对父母的孝行。

２．行远与关切
《弟子规》中有晨省昏定、出告返面的要

求。孔子对此亦有创见和理论预设。
第一，孔子提出 “父母在，不远游”和

“游必有方”的观念和权变思路。历史上有许多
孝子典范为了行孝而与父母终身相守，不愿为
官。但孔子绝对没有与父母生死相守的意思，
他自己也是这样做的。实际上，父母也希望子
女闯荡天下，实现自己的抱负，光宗耀祖。所
谓 “夫孝始于事亲，中于事君，终于立身”
（《孝经·开宗明义》）。但子女离开自己的父母
后，关键是要做到 “游必有方”，当让父母知道
自己身在何处。不但如此，而且还应当不登高
临危。曾子言：“孝子不登高，不履危，庳亦弗
凭，不苟笑，不苟訾，隐不命，临不指，故不
在尤之中也。”（《大戴礼记·曾子本孝》）不让
父母为自己担心，这才是 “父母在，不远游”
的最佳诠释。当然，当今社会提出的 “常回家
看看”应该是最贴近时代实际的方法和观点。
第二，孔子更关注子女对父母生存状况的

关切。孔子对孝行的论述有些是明确而有界限
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吴　锋：孔子孝观念的创见及孝行应用的理论预设
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《孟子·离娄上》所载曾子的故事可以说明这个观念。 “曾
子养曾皙，必有酒肉；将撤，必请所与；问所余，必曰
‘有’。曾皙死，曾元养曾子，必有酒肉；将撤，不请所与；

问有余，曰 ‘亡矣’。将以复进也。此谓养口体者也。若曾
子，则所谓养志也。”

李泽厚：《论语今读》，安徽文艺出版社１９９８年版，第５８
页。
［清］朱彬：《礼记训纂》，中华书局１９９６年版。
《孔子家语》，王德明主编 《孔子家语译注》本，广西师范
大学出版社１９９８年版；该书 “前言”称： “选择了上海古
籍出版社１９９０年影印的明覆宋刊本为底本，加以必要的校
刊改正”。所以以下引用 《孔子家语》都使用该版本。该
“子路问”在 《礼记·檀弓上》中亦有记载。



的，也就是说，希望做子女的在日常的行为中
就应该这么去做。这是应然性预设。比如，记
住父母的生日，关心父母年岁的增长：

子曰：“父母之年，不可不知也。一则
以喜，一则以惧。”（《论语·里仁》）

“不可不知”是理性的要求。但这种理性之知的
结果是喜忧参半。忧则生怜爱，怜爱滋孝心。
这种怜爱在历史上生发出了关于老莱子 “斑衣
娱亲”的故事。所以对父母生命存在状况的关
切，在孝心中体现为生命的延长和愉悦。这是
孝观念的感性原则和理性原则的统一。但感性
和理性的对立，喜和忧的矛盾，给后人对父母
之长寿以辩证的认识。长寿既是对孝行的肯定，
又是对孝行的更高的要求。但孔子的理性原则
对后人对于孝观念的认识有警醒作用。
再比如，关心父母的身心健康，特别是在

父母身体不好、疾病缠身之时。①

孟武伯问孝。子曰： “父母唯其疾之
忧。”（《论语·为政》）

中国人有句古话，老人无病便是福！对孝子来
说，父母生病是最大的忧虑。所以，《礼记·曲
礼上》曰：

父母有疾，冠者不栉，行不翔，言不
惰，琴瑟不御，食肉不至变味，饮酒不至
变貌，笑不至矧，怒不至詈。疾止复故。

这是孝子在父母生病时的焦虑和对父母生命以

及生存状况关切的最好描绘。
第三，孔子还希望子女不要让父母介入自

己难以处理的社会关系之中。即使自己身处困
厄之中也不能告诉父母的状况，以免父母担心。
所以上文引 “子曰：‘父母唯其疾之忧。’”（《论
语·为政》）在历史上一直有不同的理解。也正
因此，闵子骞的行为受到了孔子的称赞。

子曰：“孝哉闵子骞！日不间于其父母

昆弟之言。”（《论语·先进》）

据 《艺文类聚·孝部》载：闵子骞兄弟二人，
母亲死后，其父更娶。后母虐待闵子骞，闵子
骞未将实情告其父，惧父亲为自己担心。闵子
骞感动了其后母，并使其亦成为慈母。② 故历史
上称赞闵子骞之孝。
孔子对孝行的这种阐释和赞许预设着孝就

是子女要让父母安心生活、颐养天年。

３．报本与无改
孔子提出了 “祭如在”的思想，深化了西

周孝观念注重对先祖祭祀的观念。祭祀的观念
在本质上体现为 “慎终追远”，在现实性上的目
的是 “民德归厚”。孔子重 “死，葬之以礼，祭
之以礼。”祭祀的理论基础便是报本返始。
第一，报本主要在循礼、合情、和节的丧

孝中体现。 《论语》中载宰我抱怨 “三年之丧”
时，孔子说：

子生三年，然后免于父母之怀。夫三
年之丧，天下之通丧也。予也有三年之爱
于其父母乎？（《论语·阳货》）

孝是出自内心深处的对父母的真挚情感。丧礼
所建立的基础就是报本返始的心理情感，孔子
给 “三年之丧”“以心理情感作为最终依据”的
解释，并认为是 “将外在礼制 （规范）变为内
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历史上对孔子的 “父母唯其疾之忧”的理解有分歧。因为
文中的 “其”没有明指是谁？到底是子女担忧父母生病呢？

还是子女不要让父母担忧子女生病呢？ 《淮南子·说林》

曰：“忧父之疾者子”。高诱 《注》曰：“父母唯其疾之忧，

故曰忧之者子。”王充在 《论衡·问孔篇》中云： “武伯善
忧父母，故曰：‘唯其疾之忧。’武伯忧亲，懿子违礼。”而
刘宝楠则在其 《论语正义》中从马融之说，将其解释为：
“人子当知父母之所忧。不妄为非，而不失其身矣。不失其
身，斯为孝也。”李泽厚先生继承了这种说法，故而译为
“使父母亲只担心子女的疾病”（《论语今读》）。本文赞同淮
南子和王充的解释，取其视角进行阐述。从孔子说话的对
象看，子女应该担忧父母的身体和子女不要让父母担心自
己的身体都有道理，但是从孔子论孝的角度看，孟武伯贵
族之后，生活奢靡，本文以为孔子要求孟武伯要心细一点，

多关心父母的身体。

见 ［唐］欧阳询： 《艺文类聚》卷２０，上海古籍出版社

１９８２年版，第３６９页。



在心理 （情感），此 …… 情感却非宗教性的
‘畏’、‘敬’、‘庄’等等，而是以亲子关系为核
心的 ‘孝———慈’。”①

从上文看，孔子似乎是个顽固僵化的守旧
派知识分子，其实并非如此。孔子一生以 “持
中”、“执中”为其人生哲学的根本原则，所以，
实际上他对周礼的实施和应用是很开明和辩证

的。这在 《礼记》中有许多记载。

弁人有其母死而孺子泣者。孔子曰：
“哀则哀矣，而难为继也。夫礼，为可传
也，为可继也，故哭踊有节。”（《檀弓上》）
伯鱼之丧母也，期而犹哭。……孔子

曰 “嘻！其甚也。非礼也。”伯鱼闻之，遂
除之。（《曲礼子贡问》，《檀弓上》）

礼要求行哀丧之礼时要有节制，这是宗周礼制
的人道性一面。儒家对礼的遵循也不是绝对的。
孔子对丧礼坚持施礼要具有人道性和中正性

的原则，从不绝对化。如守丧时应该： “丧不虑
居，毁不危身。丧不虑居，为无庙也；毁不危身，
为无后也。”（《礼记·檀弓下》）孔子认为，周礼
的本质在于其人道性的张扬。他对周礼的阐扬也
确实是将其中的人道性精神加以充分展现。
第二，“三年无改于父之道”的孝观念既是

报本的内容也是报本的延伸。报本之中应该有
继承和光大，内含 “无改”。孔子曰：

父在，观其志；父没，观其行；三年无
改于父之道，可谓孝矣。（《论语·学而》）

所谓 “无改”就是承继父业，不做轻易的改动。
孔子此论在文化形成上的意义是巨大的。前后代
相继的文化传统就是在这种思想的基础上形成的。
在孔子的影响下，曾子继承了孔子的 “无

改”思想。他说：

吾闻诸夫子：孟庄子之孝也，其他可
能也；其不改父之臣与父之政，是难能也。
（《论语·子张》）

这种 “报本返始”的思想是中国文化中血缘延
传和社会性经验传承的表现，也是宗祖的表现。
这是 “氏族传统的要求”。李泽厚说： “从历史
真实看，……保持本氏族的生存经验的重要性，
才是 ‘三年无改于父之道’这一传统的真正原
因，这才是关键所在。”②

孔子 “无改”的具体要求很含糊，给后人
的孝行和阐释留下了空间。后代许多思想家对
此都有自己的认识和体会。朱熹认为 “观此足
以知其人的善恶”，他还引用了别人的观点来论
证自己的观点，并使孔子的 “无改”思想建立
在 “改”与 “不改”并不在 “三年”或 “改”
上，而在当改则改，不当改则不能改的原则之
上。③ 这就是说，“无改”并非 “不改”，而是说
即使想改也应该等到三年以后。

４．孝顺与孝谏
“孝顺”是现代论孝的常用词。 “顺”与

“不顺”或者说 “顺”与 “谏”在孔子孝观念中
十分重要，在中国思想史上也是非常重要的概
念和观念！历史上出现许多 “愚孝”者，大多
被认为是 “孝顺”的结果，导致胡适、鲁迅等
都不愿意做孝顺的儿子，也不希望子女孝顺。④

孔子的孝观念中讲敬、讲关切父母，是否一定
是顺从父母呢？

《孔子家语》中有一个故事可以说明孔子对
待孝之 “顺”的理解和其持有的观念。

曾子耘瓜，误斩其根，曾晳怒，建大
杖以击其背，曾子仆地而不知人久之……
孔子闻之而怒，告门弟子曰：“参来勿内。”
曾参自以为无罪，使人请于孔子。子曰：
“汝不闻乎？……小棰则待过，大杖则逃
走，故瞽瞍不犯不父之罪，而舜不失烝烝
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《论语今读》，第４１５页。
《论语今读》，第４０页。

朱熹在 《集注》引尹氏云：“如其道，虽终身无改可也。如
其非道，何待三年。然则三年无改者，孝子之心有所不忍
故也。”游氏亦曰：“三年无改，亦谓在所当改而可以未改
者耳。”

胡适在 “答汪长禄的信”中提出，“我不赞成把 ‘儿子孝顺
父母’列为一种 ‘信条’。”鲁迅先生在 《二十四孝图》一
文中讲恐惧于 “郭巨埋儿”的故事。



之孝。”《孔子家语·六本》

在中国传统孝道经典 《孝经》中，孔子提
出 “父有争子”的概念，明确否定绝对顺从父
母。他说：

父有争子，则身不陷于不义……故当
不义则争之，从父之令，又焉得为孝乎？
（《孝经·谏争章》）①

孔子认为，一个孝子就应该在父母处于不义状况
时保持清醒而理性的头脑，劝谏父母。孔子之孝
谏的本质是 “孝”，前提是 “敬畏”，评价标准是
“道义”。具体来说，他所倡导的谏是：

事父母几谏。见志不从，又敬不违，
劳而无怨。（《论语·里仁》）

孝之谏的思想是孔子仁爱其亲的表现。孔子的
仁爱不是无原则的溺爱，而是适宜的 “义”爱，
是发自内心的真挚的爱。
孔子的孝谏与其 “直”的观点是一致的。

孔子 “仁”学的理论基础是 “直”，是真情实感
的流露。 《论语》中有 “父子互隐”的观念，②

孔子说：

父为子隐，子为父隐，直在其中矣。
（《论语·子路》）

这是中国古代重视血缘亲情关系的表现。古有
舜 “负父而逃”视天下为弊履的故事。③ 在重视
血缘亲情关系的时代，人们认为社会和他人皆
可舍而弃之，人们对社会价值的实现并不特别
重视。我们亦可以推论，在孔子时代重孝而并
不重忠。
对于孝之 “谏”与仁之 “直”的一致性分

析可以从内外之别的视角来看，中国人特别强
调内外有别。内就是指在家中，外就是指家外。
在外面、在社会上，子女不能扬父母之过。

在孔子看来，孝子要扬家庭之美名，而不能称
家庭之恶，《礼记·祭统》云：

为先祖者，莫不有美焉，莫不有恶焉，
铭之义，称美而不称恶。此孝子孝孙之心
也，唯贤者能之。

孝子之行就应坚持 “称美而不称恶”，这是
“直”，是 “父子互隐”中的血亲之 “直”。
在家中，对父母不义行为的劝谏，也不能

简单地直来直去，应该注意劝谏的方法，不能
违背 “礼敬”的根本原则。《礼记》对孝之谏的
记载有不少，如 《内则》载：

父母有过，下气怡色，柔声以谏。谏
若不入，起敬起孝，说则复谏。不说，与
其得罪于乡党州闾，宁孰谏。父母怒，不
说而挞之流血，不敢疾怨，起敬起孝。

上文的核心在 “谏”，本质在 “孝”，目的是
“与其得罪于乡党州闾，宁孰谏”。一定得劝谏
父母，否则就会在地方形成对父母形象不好的
影响。可见家族的利益是高于一切的。这也是
“直”。
在谏的问题上，孔子认为对君与父的 “谏”

不管在形式还是在内容上都是不一样的。据此
可以进一步说明孝谏之 “直”的内涵。

《礼记·曲礼下》云：

子之事亲也，三谏而不听，则号泣而
随之。
为人臣之礼，不显谏，三谏而不听，

则逃之。
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“谏争”一词，源自李学勤主编：《孝经注疏》，《十三经注
疏》 （标点本），其书正文第４７页注⑥曰： “‘争’原作
‘诤’，按阮校：‘石台本、唐石经、岳本作争，今本 《白虎
通》引并做诤，非，’据改。”
“父子互隐”的观念在中国传统社会一直保存，在汉代还受
到法律维护，在后来的社会发展中甚至发展到 “同居相
隐”。前几年在学术界有激烈的讨论，还出过一本厚厚的集
子 （郭齐勇主编： 《儒家伦理争鸣集》，湖北教育出版社

２００４年版）。
《孟子·尽心上》：“舜视弃天下，犹弃敝蹝也。窃负而逃，

遵海滨而处，终身䜣然，乐而忘天下。”



元代的理学家陈澔在其 《礼记集说》中引陈氏
曰： “孔子之于鲁，百里奚之于秦，未尝谏而
去；龙逢之于夏，比干之于殷，则死于谏而不
去。何也？盖事有轻重，势有可否，君子以礼
为守，以义为行，迹虽不同，其趋一也。”① 从
“随之”和 “逃之”两者来看，在谏的问题上，
对君和父之异就能表现出来。何以如此？
君臣是上下级尊卑关系，以 “道”是否相

同为区分，道不同则不相为谋，就只好 “逃
之”。而父子的上下、尊卑关系的联结是 “亲
情”。君臣则是一种社会关系，父子是一种自然
关系，“亲情”是割舍不去、无法逃避的，也就
只能 “随之”。此所谓 “君臣，义合也；父子，
天合也。君臣其合也与父子同，其不合也去之，
与父子异也。”②

总之，孔子孝之 “谏”总体来说是 “内谏
外隐”，在本质上根源于中国传统农耕文化和血
缘家庭关系的思想背景。随着人类社会意识和

公共理性的加强，特别是近世以来，由于倡导
自由、平等和公平、公正的社会理性原则，内
外有别被社会公正所替代。但在情感问题上，
只要血缘亲情还在，人们的亲情原则就不可消
除，个体与社会、家庭和国家等这种内外有别
的关系就还会存在。
孔子是儒家孝观念首倡者，孔子关于孝观

念的阐述并未形成规范性教条，而是给后人的
孝行阐释预设了选择性空间，为中国社会的孝
行推广和理论阐释预留了拓展思路。

本文作者：史学博士，扬州大学社会发展学
院哲学系教授、教务处副处长
责任编辑：周勤勤

①　［元］陈澔：《礼记集说》，《新刊四书五经》本，中国书店

１９９４年版，第３６页，引陈氏语。

②　《礼记集说》，《新刊四书五经》本，第３６页，引吕氏语。
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